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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 أبصعنٌ، وبعدالحمد لله رب العالدنٌ، والصلاة والسلام على سيد الدرسلنٌ، وعلى آلو وصحبو 
فإن الأمة الإسلامية تعرضت وتتعرض لجملة من الفتن التي أدت إلى تشتتها وتفرقها، 
ومن ىذه الفتن الاختلاف والتشرذم الفكري الذي أدى إلى التفرق في الدين والخروج عن 

}افترقت اليهود على إحدى أو ثنتنٌ وسبعنٌ  صلى الله عليه وسلمالجادة فالضرفت وضلت وأضلت، كما قال 
ت النصارى على إحدى أو ثنتنٌ وسبعنٌ فرقة وتفترق أمتي على ثلاث وسبعنٌ فرقة وتفرق

فكان ىذا ىو السبب الأول في تفرق الأمة  (1)فرقة، كلها في النار إلا واحدة، وىي الجماعة{
وتشرذمها. وإن كان ىذا ليس موضوعنا إلاَّ أنو يدثل مدخلًا لو، كون السبب لذذا التشرذم 
الفكري يرجع إلى الخلط بنٌ )المحكم والدتشابو من نصوص الشرع. ولا خروج من ىذه الفتنة 

 إلاَّ بتمييز بعضها عن بعض.
إن كانت دون الأولى في الخطورة، إلاَّ أنها لا تقل شأنًا لدا يترتب وأما الفتنة الثانية وىي و 

 عليها من أضرار قد تهدم كيان أمة الإسلام.
ىذه الفتنة تتمثل في التشرذم التنظيمي في كيان أمة الإسلام الذي أدى بدوره إلى تعدد 

 الرايات واختلاف الدسميات.
الجماعة ربضة والفرقة عذاب وعن دور ولن نتحدث عن ضرورة الوحدة بنٌ الدسلمنٌ وأن 

 ىذه الفتنة في إحداث شرخ فيها.
لكن ما ينبغي أن ننبو عليو ىو القول بجواز ومشروعية تعدد الجماعات والكيانات الإسلامية 
الدنطوية برت لواء ـ فرقة ـ أىل السنة والجماعة، ذلك أن الاجتماع على الخنً والدعوة إليو 

لزاربتو مندوبة، بل قد تكون واجبة إن لم يرتفع الدنكر إلا بجماعة أو وعلى النهي عن الدنكر و 
لا يقوم الخنً والدعوة إلا بجماعة، فما لا يتم الواجب إلاَّ بو فهو واجب كوجوبو. ولست ىنا 

 بصدد التأصيل الشرعي لقيام الجماعات الإسلامية إذ ليس ىذا موضوعنا
تعددة العاملة في الصحوة الإسلامية رايات سنيَّة ونقول: إن بصيع ىذه الرايات والكيانات الد
 من حيث الفكرة والدنهج والوجهة والدنطلق.
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ولشا لا شك فيو أن الصحوة الإسلامية قد جددت وأحيت بعض الأصول الاعتقادية التي  
كانت موضع إبصاع بنٌ سلف ىذه الأمة وخلفها، لشا لا يجوز أن يُختلف فيها ولا عليها فهي 

 الدسلمنٌ ولذا ينتصرون.مبنى دين 
إلاَّ أن كثنًاً من ىذه الكيانات لذا اختياراتها الفقهية والاجتهادات التي ترجحها على غنًىا، 
والتي ترى أنها الأقرب إلى الصواب وإلى روح الشرع ومقصود الشارع، فتراىا تنتصر لذذا الرأي 

خالفها إن لم تقدح فيو، وليس بشة وبرشد الأدلة التي تؤيده ـ وحُقَّ لذا ذلك ـ وقد تنتقد من 
إشكال كبنً في ذلك طالدا اقتصر الأمر على ىذا الخلاف ولزوم درجتو وانضبطت ردود 
الأفعال فيو، ذلك أن الخلاف ىنا ما زال في دائرة الظنيات لا القطعيات، والفروع لا 

فقهاء ، وىو كما يسميو كثنً من الجل جلالهالأصول، وفي إطار البحث عن الحق وإرضاء لله 
باختلاف التنوع والتكامل لا اختلاف التنازع والتضاد، وفي إطار ىذه الدائرة اختلفت 

وكما  (4)والصحابة فضلًا عن غنًىم، إذ الاختلاف سنة الله في خلقو (3)والرسل (2)الدلائكة
ذكر ابن تيمية ربضو الله أن تسعة أعشار الخلاف من ىذا القسم، ويقول أيضا: وأما 

الأحكام فأكثر من أن ينضبط، ولو كان كلما اختلف مسلمان تهاجرا لم يبق  الاختلاف في
بنٌ الدسلمنٌ عصمة ولا أخوة. فهذا النوع من الخلاف ىو موضع التغافر والتناصح وىو 

 الذي لا يعُقد عليو ولاء ولا براء.
يكون غنً أن البعض قد تشتبو عليو النصوص ودرجتها فيؤدي ىذا الاشتباه إلى الخلط، وقد 

الخلط نابذاً عن غلو أو تفريط، فيغلو البعض فنًفع الظنيات إلى درجة القطعيات، كما أن 
الدفرّطِ يهبط بالقطعيات إلى درجة الظنيات، ومن ىنا يحصل الخلط الذي يؤدي إلى إشعال 
الفتن وفتح أبواب الشر، والرشد كل الرشد في بسييز القطعيات من الظنيات، ومن ىنا كان 

 الذي ننطلق فيو في بيان الثوابت والدتغنًات في مسنًة العمل الإسلامي الراشد. الدنطلق
فالثوابت ىي في حقيقتها الأمور القطعية الثابتة بالكتاب والسنة والإبصاع، أقام الله بها الحجة 
ا بيِّنة في كتابو أو على لسان نبيو، ولا لرال فيها لزيادة أو تطوير أو اجتهاد، كما لا يجوز فيه

 الخلاف لدن علمها.
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يقول الإمام الشافعي ربضو الله تعالى: كل ما أقام الله بو الحجة في كتابو أو على لسان نبيو 
 منصوصاً بيناً لم يحل الاختلاف فيو لدن علمو.

وكما أن ىذه الثوابت بدنزلة الدين الدشترك بنٌ الأنبياء فهي القاسم الدشترك بنٌ ىذه الرايات، 
ج عنها أو عليها، ومن دخل فيها كان من أىل الإسلام المحض وأعني بهم ليس لأحد الخرو 

 أىل السنة والجماعة.
وأما لرال ىذه الثوابت فهو في كليات الشريعة وأغلب مسائل الاعتقاد، وأصول الفرائض، 
وأصول المحرمات، وأصول الأخلاق؛ فالإيدان والعقائد، والعبادات والأخلاق لا لرال للزيادة 

أو الاجتهاد وإلظا الواجب الإيدان بها وبدقتضاىا بتسليم مطلق، والزيادة فيها بدعة فيها 
 مردودة على صاحبها.

وأما الدتغنًات فيقصد بها موارد الاجتهاد، أو ما لم يقم عليو دليل قطعي من نص صحيح أو 
 إبصاع صريح، وىي ما يعُبر عنو الفقهاء بالظنيات.

الفقهاء الدختلفة التي لا يجب إتباعها، ولا يَكفر أو يُكفر أو  ويدخل في ىذه الدتغنًات أقوال
يفَسق أو يفُسق من خالفها، كما لا يزعم قائلوىا أن ىذه الأقوال دِين بل يقولون ىي 

 اجتهاد من شاء قبَِلو ومن شاء رده.
ولرال ىذه الدتغنًات ـ الظنية ـ الدعاملات إذا ىي باب عظيم من أبواب الاجتهاد، وذلك 

تساع لرالاتها وتنوعها وتطورىا ومستجداتها الدستمرة والسريعة لا تنحصر، وىو ما يحتاج لا
معو إلى اجتهاد دائم وجديد ومستمر، والنصوص الشرعية في ىذا المجال متناىية بقولو تعالى 

 ُالِإسْلَامَ دِينا   الْيَ وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْْمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِِ وَرَضِيتُ لَكُم  الدائدة[
[ بينما الوقائع والأحداث غنً متناىية، ولزال أن يقُابل ما لا يتناىى بدا يتناىى، كما ذكر 3:

ذلك ابن رشد في مقدمة بداية المجتهد. ولذذا كانت نصوص الشرع في باب الدعاملات 
نصوصاً عامة تتيح للمجتهدين إعمال فكرىم واجتهاداتهم في إطارىا، بدا يحقق مقصود 

ع في ضوء تلك النصوص والأطر العامة، الدبينة بدا يصح وما لا يصح، والشريعة بهذا الشار 
 تتصف بالثبات والدرونة، فأصولذا في ىذا الباب ثابتة في حنٌ اجتهاداتها في الفروع مرنة.



وسنقدم في ىذا البحث أبرز الثوابت والدتغنًات التي ينبغي للعاملنٌ في لرال العمل الدعوي 
مراعاتها ولا ينبغي لذم بذاوزىا باعتبارىا بسثل الإطار الدرجعي للعمل والعاملنٌ في ملاحظتها و 

 ىذا المجال، وما إيرادي لذا إلاَّ نوع من التذكنً ليس إلاَّ.

 في سمات المنهج أولا : الثوابت
 ـ وحدة الأصول العقدية 1
مصادر الأحكام من ـ وحدة مصادر التلقي والدرجعية الشرعية، أي الاتفاق إبصالًا على 2

قرآن وسنة وإبصاع وقياس، مع الأخذ بعنٌ الاعتبار أن من الآيات القرآنية ما ىو قطعي في 
معانيو ودلالاتو ومنها ما ىو ظني، ومن السنة ما ىو قطعي دلالة وثبوتًا ومنها ما ىو ظني، 

ع فيو بعدم ( منو ما ىو قطعي ومنو ما ىو ظني، فالقطعي لشا سبق ما قُطِ 5) وكذلك الإبصاع
وجود الدخالف، والظني ما لم يقُطع فيو بوجود الدخالف. فليعلم أن القطعي من الثوابت التي 
يجب لزومها ويحرم الخروج عنها، والظني لشا يتسع فيو الأمر للخلاف وىو في دائرة الدتغنًات 

 الاجتهادية التي تراعى فيها الدصالح وبرقيقها، والدفاسد ودفعها أو تقليلها. 
فَلَا وَرَبِّكَ لَا يُـؤْمِنُونَ حَتَََّّ ـ حاكمية الشريعة )سيادة الشرع وسلطة الأمة( قال تعالى 3

َّا قَضَيْتَ وَيُسَلِّمُواْ تَسْلِيماً  دُواْ في أنَفُسِهِمْ حَرَجاً لشِّ نـَهُمْ ثَُُّ لَا يجَِ   يُحَكِّمُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَـيـْ
أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُواْ أَطِيعُواْ الّلَّ وَأَطِيعُواْ الرَّسُولَ وَأوُْلِ الَأمْرِ مِنكُمْ يَا [ وقال تعالى 65]النساء :

رٌ فإَِن تَـنَازَعْتُمْ في شَيْءٍ فَـرُدُّوهُ إِلَى اللِّّ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ تُـؤْمِنُونَ بِاللِّّ وَالْيـَوْمِ الآخِرِ ذَلِ  كَ خَيـْ
وَمَا كَانَ لِمُؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَُّّ وَرَسُولوُُ [ وقال تعالى 59النساء:] وَأَحْسَنُ تََْوِيلاً 

 أمَْراً أَن يَكُونَ لَذمُُ الْخيِـَرَةُ مِنْ أمَْرىِِمْ وَمَن يَـعْصِ اللََّّ وَرَسُولَوُ فَـقَدْ ضَلَّ ضَلَالًا مُّبِيناً 
يعٌ يَا أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَ [ 36]الأحزاب: نُوا لَا تُـقَدِّمُوا بَـنٌَْ يَدَيِ اللَِّّ وَرَسُولوِِ وَاتّـَقُوا اللََّّ إِنَّ اللََّّ سََِ

[ ونعني بذلك أن الدرجعية العليا والحجة القاطعة والسيادة الدطلقة في 1]الحجرات: عَلِيمٌ 
 الشريعة التشريع إلظا ىي للشرع والشارع وليست للأمة، وأن السلطة في كيفية تطبيق وتقننٌ

تكون للأمة لشثلة بأىل الحل والعقد فيها، فهذه السلطة مقيدة بسيادة الشرع فليس للأمة أن 
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تسن أو تشرع قواننٌ بزالف ما نص عليو الشارع، فإن فعلت ذلك كان ىذا الفعل مرفوضاً 
د لذذا غنً مقبول، كما لو اتفقت على تولية الدرأة منصب الولاية العامة، أو تولية كافر أو مرت

الدنصب. ومن ىنا تلقت الأمة أحكام الشارع بتسليم مطلق، ولم تعارضها بأقوال الأئمة 
والفقهاء، بل عارضت أقوالذم بها، ونصوص الفقهاء في ذلك كثنًة. )كل يؤخذ من قولو ويرد 

 إلاَّ قول صاحب ىذا القبر( )وإذا صح الحديث فهو مذىبي(
ىو مقصود الشارع من استخلاف الإنسان،  وبركيم الشريعة وإقامة دولة الإسلام 

كما أنو نيابة عن النبوة في حراسة الدين وسياسة الدنيا بو، وىو ىدف كل العاملنٌ في 
 الحقل الدعوي بالضرورة.

ـ أن الشرع ىو الدعصوم الوحيد؛ وأما الاجتهادات البشرية فهي عرضة للخطأ والغلط 4
فاضربوا بقولِ  صلى الله عليه وسلم)إذا خالف قولِ قول النبي والقصور، ولذا وجدنا من سلف الأمة من قال 

 عرض الحائط(. 
 .صلى الله عليه وسلمويقول الإمام مالك: كل يؤخذ من قولو ويرد إلاَّ صاحب ىذا القبر 

 ـ لزوم منهج أىل السنة والجماعة:5
إن لزوم ىذا الدنهج ىو ما يجعل العاملنٌ في المجال الدعوي الإسلامي ضمن إطار  

حد أن لفظ ومصطلح الجماعة الوارد في نصوص الشرع يراد أىل السنة، فكما لا يخفى على أ
 بها أحد أمرين:

}وتفترق أمتي على ثلاث وسبعنٌ فرقة، كلها في  صلى الله عليه وسلمأ ـ أنها بدعنى الدنهج. ودليل ذلك قولو 
رت في الرواية }قالوا: ومن ىي يا رسول الله؟ قال:  (6)النار إلا واحدة. وىي الجماعة{ وفُسِّ

  (7)ما أنا عليو وأصحابي{
وىي بهذا الدعنى لا يحدىا زمان ولا مكان، إذ أن أىل السنة والجماعة ىم كل من أقر 
إبصالًا بالإسلام عقيدة وشريعة وتبرأ إبصالًا من كل ما يخالفو من أديان لزرفة ومذاىب 
وضعية، وأقر إبصالًا بالسنة وتبرأ إبصالًا من كل ما يخالفها من فِرق الضلالة. وبهذا الدعنى لا 
يحد أىل السنة مكان ولا زمان، كونها بصلة من الاعتقادات تنطبق على كل من اعتنقها. 
فمخالفة بصاعة الدسلمنٌ ـ أىل السنة والجماعة ـ الضراف وضلال وابتداع في الدين ـ وقد نُهينا 
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 ـ حسٌَ الألباًً   7



عن ذلك كلو ـ لأن الجماعة ىي الحق كما جاء في بعض الروايات، وقد قال عبد الله بن 
 لجماعة أن تكون على الحق وإن كنت وحدك{.}ا رضي الله عنهمسعود 

}من أتاكم وأمركم بصيع على رجل واحد يريد أن  صلى الله عليه وسلمب ـ أنها بدعنى الكيان؛ بدليل قولو 
وىي بهذا الدعنى تطلق على الأمة كلها لرتمعة  (8)يشق عصاكم أو يفرق بصاعتكم فاقتلوه{

 على إمامها الأعظم ـ إن وجد ـ .
أن يكون على فهم السلف. وقد جاء في بعض الروايات  ـ الأصل في فهم نصوص الشرع6

}وإن بني إسرائيل تفرقت على ثنتنٌ وسبعنٌ ملة وتفترق أمتي على ثلاث وسبعنٌ  صلى الله عليه وسلمعنو 
ملة كلهم في النار إلا ملة واحدة{ قالوا: ومن ىي يا رسول الله؟ قال ما أنا عليو 

التي على الحق كما في روايات أخرى  فهذه الرواية تبنٌ أن الفرقة الناجية ـ وىي (9)وأصحابي{
، الذي كان عصرىم رضوان الله عليهموصحابتو الكرام  صلى الله عليه وسلمـ ىي التي تسنً وفق منهج النبي 

خنً القرون، ثُ كان عصر من بعدىم كذلك لسنًىم سنًة من قبلهم. وعليو فأقرب فهم 
لنصوص الشرع ىي أفهام ىؤلاء السلف، التي جاءت نصوص الوحي بلسانهم، ولساطبة 
إياىم، فعند تعارض الدفاىيم والدعاني المحتملة للنص الشرعي وعند الفتن واختلاط الأمور فإن 

ب صوابًا والأكثر دقة وموافقة لدقصود الشارع ىو ما فهمو ىؤلاء السلف، ولذلك كان الأقر 
فهم بعض  صلى الله عليو وسللمقولذم وفهمهم حجة ورافعاً للخلاف. وقد جعل النبي 

صحابتو لذذه النصوص حجة ورافعاً للخلاف، بل صرح بضرورة الاقتداء بهم في أفعالذم 
عدي فسنًى اختلافاً كثنًاً فعليكم وأفهامهم لتلك النصوص فقال }فإنو من يعش منكم ب

بسنتي وسنة الخلفاء الدهدينٌ الراشدين بسسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ وإياكم ولزدثات 
وقد حذر سبحانو وتعالى من لسالفة فهم ( 10)الأمور فإن كل لزدثة بدعة وكل بدعة ضلالة{

وَمَن فقال  صلى الله عليه وسلملرسولو السلف لنصوص الوحي، وبنٌ أن ىذه الدخالفة نوع من الدشاقة لو و 
رَ سَبِيلِ الْمُؤْمِنِنٌَ نُـوَلّوِِ مَا تَـوَلىَّ  َ لَوُ الْذدَُى وَيَـتَّبِعْ غَيـْ وَنُصْلِوِ يُشَاقِقِ الرَّسُولَ مِن بَـعْدِ مَا تَـبـَنٌَّ

ولذذا كانت أقوال السلف في الدين والعلم والعمل  [115]النساء: جَهَنَّمَ وَسَاءتْ مَصِنًاً 
 ل الدتأخرين.خنً من أقوا
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كنتم ـ مشروعية الاجتماع على الخنً والتعاقد عليو، والنصوص الواردة في ذلك كثنًة منها  7
والدؤمنون والدؤمنات بعضهم  ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخن ًخنً أمة أخرجت للناس

غنً أن ىذا الاجتماع مشروط بجملة من الشروط التي من شأنها أن تضبط  أولياء بعض
 مساره، وبرقق الغاية من قيامة، ومنها:

 أ ـ أن لا يكون اجتماعاً على أصل كلي بدعي يخالف أصول أىل السنة والجماعة.
 ب ـ أن لا يقصد بو منازعة أىل الحق أو مواجهة الجماعات الإسلامية العاملة في الديدان.

لجماعة الدسلمنٌ. ولا ج ـ ألاَّ يعُقد على مثل ىذه التجمعات ولاء يؤثر على الولاء العام 
 مانع بالضرورة من وجود ولاء خاص فيما بنٌ الدتعاقدين شريطة ما ذكرنا.
 د ـ أن لا تكون ىذه التجمعات على حساب الأخوة العامة للمسلمنٌ.

ـ قصر وصف بصاعة الدسلمنٌ ـ أو مصطلح أىل السنة والجماعة ـ على بذمع دعوي بعينو  8
 غلو، ينُكر على مدعيو.

 ادرة شرعية التجمعات الدعوية لجماعة ما برت أي مبرر تفريط منكر.ـ مص 9
ـ التعدد الدقبول تعدد التنوع والتخصص الدؤدي إلى التكامل، لا تعدد التضاد والتنازع. 11

فالأول مطلوب والثاني مرفوض، وإذا ما نظرنا إلى بعض حِكم الله تعالى من إرادتو تعدد 
الرايات العاملة في لرال العمل الإسلامي فإننا سنجد أن ىذا التعدد والتنوع قد ساىم بفضل 

ضاعة، والتي لولا وجود الله و 
ُ
بربضتو في قيام ىذه الجماعات بكثنً من الواجبات الكفائية الد

ىذا التعدد والتنوع لدا أقُِيمت ىذه الواجبات، إذا أن الله سبحانو وتعالى قد قسم الأعمال  
 (11)}اعملوا فكل ميسر لدا خلق لو{ صلى الله عليه وسلمكما قسم الأرزاق وىو ظاىر في قولو 

أن ىذا التعدد والتنوع بهذا الدفهوم ـ التكامل ـ يهدف على الددى  مع الأخذ بعنٌ الاعتبار
البعيد إلى توحيد الأمة والراية وخطوة في الطريق إلى بصاعة الدسلمنٌ بدعناىا الشامل، الدنهج 

 والكيان والدعوة والدولة .
 ـ الولاء والبراء يكون على الإسلام، لا على التجمعات الدعوية.11
 قضايا العامة والدصنًية ضد أعداء الإسلام والدسلمنٌ.ـ التوحد في ال12
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والتفريق بنٌ مرحلة القوة والتمكنٌ ومرحلة الضعف والددافعة،  وإذا كان سيدنا علي رضي الله عنه قد 
قبل من الخوارج مشاركتهم لو في جيشو وحربهم معو ـ وىم من ىم ـ فمن باب أولى أن تتوحد 

 ل في قضايا الأمة الدصنًية.الجماعات وىي الدتفقة في الأصو 
 ـ عدم القدح في الأشخاص والجماعات العاملة للإسلام.13
 ـ لزل الاجتهاد كل ما لم يرد فيو دليل قاطع أو نص ظاىر الرجحان.14
صلى ـ لا يأثُ المجتهد ولا ينُكر عليو وإن أخطأ. فأما كونو لا إثُ عليو فدليل ذلك قولو 15

ب فلو أجران، وإذا حكم فاجتهد ثُ أخطأ }إذا حكم الحاكم فاجتهد ثُ أصا الله عليو وسلم
إذ جعل للمجتهد الدخطئ أجراً وىذا ينفي تَثيمو إذ لو كان آبشا لدا استحق ( 12)فلو أجر{

 الأجر. وفي ىذا يقول ابن تيمية ربضو الله تعالى )لا إثُ على المجتهد وإن أخطأ(.
ليو، فمن باب أولى أن لا وأما كونو لا ينُكر عليو فلأن الله تعالى ورسولو لم ينُكِرا ع 

ينكر عليو البشر، ىذا من ناحية. ومن ناحية أخرى فإن الإنكار على المجتهد الدخطئ 
سيؤدي إلى إحجام المجتهدين عن الاجتهاد، خشية الوقوع في الخطاء، وما ينتج عنو من 

الف بزطئة وتشنيع، وىذا التشنيع أو الإحجام سيؤدي إلى إغلاق باب الاجتهاد، وىو ما يخ
مقصود الشارع فكثنً من الدسائل إلظا ذكرىا الله تعالى بعموميات داعياً المجتهدين إلى إعمال 

 اجتهاداتهم فيها.  
 ـ لا إنكار في مسائل الخلاف: 16

وىذه قاعدة عظيمة نص عليها كثنً من الفقهاء منهم الإمام ابن تيمية في كتابو  
تعني بالضرورة عدم بيان ضعف القول الدرجوح  الحسبة في الإسلام. غنً أن ىذه القاعدة لا

والانتصار للأرجح، كما لا تعني عدم تعليم الناس وإرشادىم إلى الصواب، فغاية ما تدل عليو 
ىو عدم الإنكار، والدقصود بالإنكار ىنا الخلاف الدؤدي إلى نزاع وفرقة. أمَّا لررد البيان الذي 

طلوب شرعاً. كما لا يجوز التشبث بفعل أو قول لا يؤدي إلى مفسدة فلا مانع منو بل ىو م
 ظهر الدليل على خلافو.

ومن ىنا فالواجب إحياء السنن وتعليمها ولشارستها وإفتاء الناس بها، ولا يجوز ترك ذلك 
 بحجة أنها من الخلافيات، ولا إنكار في مسائل الخلاف.

 علم الدعتبرين:ـ درجة الإنكار يجب أن تكون على قدر الدخالفة، ومن أىل ال 17
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كما أن الإنكار والنقد ينبغي أن يكون متوجهاً للفكرة والرأي لا لقائليها ومتبنيها،   
ذلك أن الشارع قد أوجب صون الشريعة عما ليس منها، كما حفظ للعلماء والمجتهدين 
 مقامهم ومكانتهم، وبتعرضنا للفكرة لا لقائلها لصمع بنٌ الأمرين، إذ نكون بذلك قد حافظنا
على  الشريعة وبضلتها فلا يدخل فيها ما ليس منها، ولم نتعرض لحملتها بأشخاصهم بنقد أو 

 لضوه.
كانت هذه أبرز الثوابت التِ لا يختلف عليها مسلمان ،وأما المتغيرات فهي أكثر من أن 
تحصى، وقد سبق وأن ذكرنا قول ابن تيمية في ذلك، وإنما نشير إليها إشارة، فمن 

 المتغيرات:

 في سمات المنهج ثانيا : المتغيرات
 

ـ حصر الخلاف في دائرة الفروع. وىذا ىو الخلاف السائغ، ىو الذي يجري فيو التغافر 1
 والتناصح.

 ـ الوسائل لذا حكم الدقاصد من حيث الدشروعية.2
 ـ تفاوت الاجتهادات في الوسائل ما دامت في دائرة الدباح وليس فيها من لزذور شرعي.3
الاجتهادات في ترتيب الأولويات يختلف باختلاف الأحوال والأزمنة والأمكنة  ـ تفاوت4

 والأشخاص، ولكل ما يناسبو.
فهذه الأمور من بصلة الدتغنًات ومن أبرزىا، و في الغالب ما يجري الخلاف في 

يو إطارىا. فالوسائل باتفاق الفقهاء، وكما سبق وأن بينا أنو ما لا دليل قاطع عليو فإنو يجوز ف
الاجتهاد، وبالتالِ الخلاف. غنً أنو ينبغي أن يكون مضبوطاً بدا ذكرنا في الثوابت. وىذا 
بخلاف الأىداف والغايات، فما ىي في الحقيقة إلاَّ صياغة عصرية للثوابت، وبالتالِ فلا يجوز 

 الخروج عليها أو عنها.
حولذا، لدا لذا من ارتباط ومن الدناسب ىنا أن نتعرض لقضية معاصرة كثنًاً ما اختلف الناس 

 بالثوابت والدتغنًات. ىذه القضية ىي قضية الديدقراطية
 والتي إذا ما عرضناىا على ميزان الثوابت والدتغنًات يدكن لنا أن لطرج برأي مناسب حولذا.



من الدعروف أن ىذه القضية موضوعها حادث ومصطلحها دخيل على أمة الإسلام، فهي 
علمانية الدضمون والجوىر. وقولِ ىذا ليس حكماً مسبقاً وإلظا ىو مقدمة غربية الدولد والنشأة 

 واقعية وحقيقية.
فالديدقراطية تعني عند مؤسسيها وواضعيها ودعاتها تعني حكم الشعب نفسو بنفسو، كما أنها 
تعني حق الشعب في اختيار حكامو ومراقبتهم ولزاسبتهم وعزلذم. وإذا ما عرضنا الديدقراطية 

 الدضامنٌ على ميزان الثوابت والدتغنًات لنرى ىل ىي متعلقة بالثوابت أم بالدتغنًات؟بهذه 
فسنجد أن لذا علاقة بهما معاً، فهي من ناحية السيادة تتعلق بالثوابت ومن حيث أسلوب 

 الدمارسة تتعلق بالدتغنًات.
ة مع بصيع فقول دعاتها: أنها حكم الشعب نفسو بنفسو. ىذا الدضمون يتعارض معارضة كلي

 ثوابت الحاكمية في الشريعة الإسلامية.
والديدقراطية بهذا الدعنى لا يقول بها أي من العاملنٌ في لرال العمل الإسلامي، ومن 
تبنى الديدقراطية بهذا الدفهوم فهو واقع في أكبر الكبائر، فهي بهذا الدعنى كفر بالله وشرك أكبر. 

ما من يقول بأنها مفروضة عليو فرضاً فهذا شيء ولطشى عليو إن لم يرجع عن قولو ىذا. أ
 أخر، وىو على خطر عظيم.

وبحسب علمي فإن الإسلامينٌ الذين يتكلمون عن الديدقراطية ويدعون إليها لا يقصدون بها 
ىذا الدعنى وإلظا يقصدون الدعاني الأخرى التي سبق وأن أوردناىا من حق الشعب في اختيار 

م وعزلذم، للحد من طغيان الحكام ودكتاتوريتهم، وإذا ما نظرنا إلى حكامو ومراقبتهم ولزاسبته
 الديدقراطية بهذا الدعنى، فهل التعامل بها جائز أم لزرم؟

من البدىي أولًا أن نقول: أن الديدقراطية بهذا الدفهوم من الدتغنًات لا من الثوابت فهو لا 
ي بهذه الدفاىيم بسثل آلية عمل يدسها، بخلاف الدضمون الأول فهو يدس السيادة، بينما ى

ليس إلاَّ. وعلى ىذا الأساس ـ كونها ىنا من الدتغنًات لا من الثوابت ـ  سيكون حديثنا 
 وبحثنا.

فالديدقراطية بهذه الدفاىيم ومن ىذا الشق لذا أصل في شرعنا، بل ىي من الأسس والقواعد 
تدعوا إلِ العدل بنٌ الناس في الكلية في السياسة الشرعية الإسلامية، فعموم نصوص الشرع 

الحكم، وإلى تولية الناس أمرىم من يرضون دينو، ولذم عزلو إن ارتكب ما يوجب عزلو، ولذم 



الحسبة على منكراتو إن ظهرت بالأساليب الشرعية، وقبل ذلك لذم مناصحتو لحديث )الدين 
 النصيحة(.

ذه الدضامنٌ ـ وعلى فرض ولا يوجد مانع شرعي يدنع من لشارستها والدعوة إليها ـ به
أن النصوص الشرعية غنً واضحة الدلالة على جواز لشارستها، فسنجد أن من الدنصوص 
عليو في كتب القواعد الفقهية أن الأصل في الأشياء الإباحة. وأما احتجاج البعض بكونها 

ن حيث غربية الدنشأ والدولد، فليس دليلًا على حرمتها ومنعها، لا من حيث الدصطلح ولا م
 الدمارسة، فلا مشاحة في الاصطلاح فالعبرة للمقاصد والدعاني لا للألفاظ والدباني.  

ومن حيث الدمارسة لا يدنع لشارسة غنً الدسلمنٌ لذا من أن يدارسها الدسلمون، فقد 
من بعض الأعراف السائدة التي كان يدارسها المجتمع الجاىلي، ووظف تلك  صلى الله عليه وسلماستفاد النبي 

، ومن ذلك دخولذما في رضي الله عنهالأعراف في خدمة الدعوة الإسلامية، وكذلك فعل أبو بكر 
في جوار الدطعم بن عدي، فيما دخل أبو بكر في جوار ابن  صلى الله عليه وسلمجوار الدشركنٌ، فقد دخل 
س العسكرية ووظفها في بضاية الدسلمنٌ في غزوة من خبرة الفر  صلى الله عليه وسلمالدغنة، كما استفاد النبي 

الخندق، والدسلم الدعاصر اليوم في أشد الحاجة إلى الاستفادة من كل ما من شأنو أن يحمي 
الدسلمنٌ، ويدكن لذم في الأرض لتحكيم شرع الله تعالى وإعلاء كلمتو. ومنها الديدقراطية إذ 

ي أقصر وأفضل وأسهل وأسرع الطرق لإيصال ىي اليوم ـ لو صدق الحكام و الدعاة إليها ـ ى
القيادة الإسلامية إلى مصدر القرار، والواقع يشهد بذلك في البلدان التي مارستها بدصداقية،  

 كما جرى في الجزائر وفلسطنٌ وتركيا وغنًىا من الدول.
 غنً أنو لشا ينبغي أن ننبو عليو وبقوة:

حاكمية الشريعة وسيادة الشعب بحكمو نفسو  ـ  أن الديدقراطية إذا ما قُصِد منها إلغاء1
 بنفسو، وجب رفضها ولزاربتها.

ـ وكذلك ينبغي أن نعلم أن الديدقراطية يجب أن تكون وأن تظل وسيلة لا غاية، وأنها 2
ليست الحل الدائم والأفضل في كل الأوقات والأماكن، وإلظا بزتلف الفتوى فيها باختلاف 

إن كانت اليوم مناسبة في مكان فإنها قد تكون لا يكون مناسبة الأزمنة والأمكنة والأحوال، و 
في مكان أخر، وإن كانت اليوم ىنا مناسبة فقد لا تكون كذلك غداً، بل قد تكون وبالًا 
وخطرا، وأن قبول بعض الإسلامينٌ لذا اليوم بهذا الدصطلح ما ىو إلاَّ نوع من المجاراة 



وة منها، كما أنها من ناحية أخرى نوع من الضعف والدداراة؛ لتحقيق أفضل النتائج الدرج
الناتج عن التبعية للدول القوية، وعليو فإنو إذا  زال الضعف نتج عنو انقطاع عن التبعية، أو 
لم برقق الدشاركة ما يراد منها وجب نبذىا وتعرية سوءتها وإظهار حقيقتها التي بينَّتها سابقاً، 

ار وإظهار الدصطلحات الشرعية في ىذا الجانب كالشورى ومع بذويز الدشاركة فلا بد من إشه
وأىل الحل والعقد ولضوىا، وإن كنَّا اليوم قادرين على إشهار الدصطلحات الشرعية فهي أولى 

 وأحق من ىذه الدصطلحات.
ـ أن الخلاف فيها ـ بالدعنى الثاني ـ يعتبر خلافاً في الفروع فهو من الخلاف السائغ، يتناصح 3

اصحون، وفيو يجري اجتهاد المجتهدين، بحسب الزمان والدكان والأحوال والدصالح فيو الدتن
 والدفاسد. ويقدر ذلك كلو علماء وفقهاء كل بلد على حدة.  والله أعلم

 
 


